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Vorwort

,Jdentitit* ist eines der beherrschenden Stichworte des Transformationspro-
zesses in Osteuropa, der bis heute noch nicht abgeschlossen ist. Der Umbruch
bedeutet fiir Staat und Gesellschaft eine krisenhafte Zeit, die hiufig genug
mit einem Riickgriff auf die eigene Geschichte bewiltigt wird. ,,im Blick zu-
riick erscheint ein Europa, das in vieler Hinsicht reicher war als das heutige.
Es ist so inspirierend wie eine Utopie, die den Vorteil hat, einmal schon
Wirklichkeit gewesen zu sein®, schreibt Karl Schlogel 1994 angesichts der
Wendesituation in Osteuropa. Neue Identititen bedienen sich nicht selten der
eigenen (vermeintlichen) Geschichte. Die alten Nationalpatrone erleben da-
her in den ostmitteleuropdischen Landern eine bislang nicht thematisierte
Renaissance. Thre Vitalitit hingt nicht zuletzt mit der Identititssuche zusam-
men, aber auch mit ihrer besonderen Symbolkraft, die es ihnen erlaubt, zahl-
reiche Phanomene zu biindeln sowie medial und populédr vermittelbar zu sein.
Solche personifizierten Geschichtskulturen bieten nicht nur die Moglichkeit,
den neuen situativen Kontext im bestimmten Sinne zu deuten, sondern auch
von den Propagatoren politisch, religios, sozial, ethnisch und wirtschaftlich
instrumentalisiert zu werden. Dementsprechend versucht der vorliegende
Sammelband, die ,,Wiedergeburt* ostmitteleuropiischer Nationalpatrone von
Nowgorod bis nach Ruminien zu analysieren und in ihren politischen und
gesellschaftlichen Kontext zu stellen.

An dieser Stelle ist es dem Herausgeber eine angenehme Aufgabe, allen
zu danken, die beim Zustandekommen des Werkes mitgewirkt haben. Dabei
kommen zunichst die Autoren in Betracht, die ziigig und unkompliziert ihre
Beitriige geliefert haben. Sr. Dr. Igna Kramp CJ und Frau Prof. Dr. Krista
Zach (beide Miinchen) haben die Artikel redigiert und durchgesehen. Der
Programmleiter des Bohlau-Verlages, Johannes van Ooyen, hat rasch und
hilfsbereit die Weichen fiir das Erscheinen in seinem Verlag gestellt. Die
Druckkostenzuschiisse wurden vom Geisteswissenschaftlichen Zentrum Ge-
schichte und Kultur Ostmitteleuropas an der Universitit Leipzig zur Verfu-
gung gestellt, wofiir ich den Herren Professoren Dr. Winfried Eberhard und
Dr. Stefan Troebst herzlich danke.

Miinchen, im Juli 2006 Stefan Samerski
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Einleitung

Eine verstirkte Fokussierung auf nationsbezogene Symbole und Geschichts-
kulturen ist im gesellschaftlichen und politischen Raum Europas des 20. und
21. Jahrhunderts wieder deutlich zu erkennen.' Vor allem in den neuen bzw.
neuformierten Staaten Ostmitteleuropas waren Fahnen, Wappen und ver-
gleichbare Symbolik als Identitétstriiger der Nation weniger relevant als der
Riickgriff auf die eigene Geschichte.> Offensichtlich befriedigen dort Ge-
schichtsmythen und Geschichtshelden die Absicht, gesellschaftliche und poli-
tische Griben zu iiberwinden und eine einheitsstiftende Identitit aufzubauen.’
Nationalpatrone und nationale Symbolik haben dementsprechend auch in den
historisch arbeitenden Wissenschaften ,,Konjunk‘cur“.4 Dabei ist nicht selten

1

Beispielsweise: Neue Staaten — neue Bilder? Visuelle Kultur im Dienst staatlicher
Selbstdarstellung in Zentral- und Osteuropa seit 1918. Hg. v. Amold BARTETZKI,
Marina DIMITRIEVA und Stefan TROEBST. K6ln—-Weimar-Wien 2005. (Visuelle
Geschichtskultur. 1). Ahnlich jingst sogar fiir die nordeuropdischen Staaten, RuBSland
und die Ukraine: KEEL, Aldo: Hymnen und Hurras im hohen Norden. In: Neue Ziir-
cher Zeitung v. 164 (18. Juli 2006), 4, KEGHEL, Isabelle de: Die Staatssymbolik des
neuen RuBland im Wandel. Vom antisowjetischen Impetus zur russlandisch-sowjeti-
schen Mischidentitit (Forschungsstelle Osteuropa Bremen. Arbeitspapiere und Mate-
rialien Nr. 53 — Dezember 2003). Bremen 2003; Ukraine: JILGE, Wilfried: Staatssym-
bolik und nationale Identitit in der postkommunistischen Ukraine. In: Ethnos-Nation 6
(1998), 85-113.

KOLST®@, Pil: Nationale Symbole in neuen Staaten. Zeichen von Einheit und Spal-
tung. In: Osteuropa 53, 7 (2003), 995-1014; Symbole und Rituale des Politischen:
Ost- und Westeuropa im Vergleich. Hg. v. Andreas PRIBERSKY und Berthold UN-
FRIED, Frankfurt/M. 1999; Griindungsmythen — Genealogien — Memorialzeichen.
Beitriige zur institutionellen Konstruktion von Kontinuitit. Hg. v. Gert MELVILLE
und Karl-Siegbert REHBERG, Kéln u.a. 2004.

Siehe jiingst das Beispiel der Slowakei: BRILL, Klaus: Ein Schrittmacher pflegt seine
Mythen. Als Wirtschaftsreformer haben die Slowaken Furore gemacht, jetzt besinnen
sie sich ihrer Wurzeln, was sich nicht nur in Folklore erschopft. In: Siiddeutsche Zei-
tung, 73 (28. Mirz 2006), 3. Vgl. auch: MIHALIKOVA: Silvia: ,Hej Slovici“. Sym-
bolische Reprisentation der Slowakei. In: Osteuropa 53, 7 (2003), 921-932; DIES.:
Zwischen Kreuz und Europastern. Politische Symbolik in der Slowakei. Miinster u.a.
2004.

Vgl. dazu: Aus Politik und Zeitgeschichte 20 (2006), das sich ausschlieBlich mit dieser
Problematik beschaftigt; ferner: Osteuropa 53, 7 (2003).
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eine urspriinglich religiose Determinierung der Identltatstrager zu beobach-
ten, deren Gebrauch die Bezeichnung Staatskult® verdient.’

Heilige und Geschichtshelden, die als nationale Schutzpatrone hochst an-
schauliche Kristallisationspunkte staatlicher und gesellschaftlicher Identitat
bilden, stellen seit dem Mittelalter geradezu das SelbstbewuBtsein von Ge-
meinwesen dar. Traditionsbildende Vorstellungen von sakralisierten Représen-
tanten, zu denen Vergangenheit so konstruiert wird, daB sie jeweils gegenwir-
tigen Zielen einer bestimmten sozialen Gruppe diene, werden gemeinhin mit
dem Mittelalter assoziiert und ihre Uberlieferung ist nicht zufillig vorwie-
gend aus peripheren Gebieten des christlichen Europa bekannt. Folgerichtig
bilden sie ein Forschungsfeld der Medigvisten.® Auch der Begriff politische
Heilige fiir die meist in lokalen Frommigkeitskulten préagnant, oft in Bild und
Text, {iberlieferten weltlichen und geistlichen Leitfiguren entstammt der Me-
diavistik.” Immer wieder treten lokal und iiberregional weitere Patrone fiir
den Schutz neugestalteter Gemeinwesen auf. In der katholischen Welt wer-
den sie seit dem Tridentinum nur nach ordentlichen Kanonisationsverfahren

5 TROEBST, Stefan: Staattichkeitskult im Pseudo-Staat. Identitdtsmanagement in
Transnistrien. In: Osteuropa 53, 7 (2003), 963-983.

6 Zu Aspekten dieser Traditionsbildung GRAUS, Frantifek: Volk, Herrscher und Heili-
ger im Reich der Merowinger Prag 1965; DERS.: Lebendige Vergangenheit. Uberlie-
ferung im Mittelalter und in den Vorstellungen vom Mittelalter. K5ln-Wien 1975; LE
GOFF, Jacques: Tout ce qu’a dit un saint roi du XIII siécle. In: O’CONNELL, David:
Les propos de saint Louis. Paris 1974, 18-22; BLOCH, Marc: Le rois thaumaturges.
Etude sur le caractére surnaturel attribué a la puissance royale particulicrement en
France et en Angleterre. Paris 1983, 62 £, 246; FOLZ, Robert: Les saints rois du moyen
Age en Occident (VI>-XIII® siécles). Bruxelles 1984; DERS.: Les saintes reines du
moyen Age en Occident (VI*-XIII® si¢cles). Bruxelles 1992; JOHANEK, Peter: »Poli-
tische Heilige® auf den britischen Inseln im 12. und 13. Jahr-hundert. In: Uberliefe-
rung, Frommigkeit, Bildung als Leitthemen der Geschichtsforschung. Hg. v. Jiirgen
PETERSOHN, Wiesbaden 1987, 77-95; BORST, Amo: Schutzheilige mittelalterlicher
Gemeinwesen. In: DERS.: Barbaren, Ketzer und Artisten. Welten des Mittelalters.
Miinchen—Ziirich 1988, 289-311; KANTOROWICZ, Ermnst: Les deux corps du roi. Es-
sai sur la théologie politique au Moyen Age. Paris 1989, 76. La royauté sacrée dans le
monde chrétien. Hg. v. Alain BOUREAU und Claudio S. INGERFLOM, Paris 1992.
Der Sammelband Politik und Heiligenverehrung im Hochmittelalter. Vortrige und
Forschungen. Hg. v. Jirgen PETERSOHN (Konstanzer Arbeitskreis fir Mittelalterli-
che Geschichte 42), Sigmaringen 1994 deckt ein breites geographisches Spektrum ab.

7  Zu einer Definition SCHEINER, Peter: Aspekte der politischen Heiligenverehrung in
Byzanz. In: PETERSOHN (Hg.): Politik und Heiligenverehrung (wie Anm. 6), 365~
383, hier 282; MORRIS, Rosemary: The Political Saint in Byzantium in the tenth and
eleventh Centuries. In: ebd., 385-402; GIEYSZTOR, Aleksander: Politische Heilige
im hochmittelalterlichen Polen und Bohmen. In: ebd., 325-341; KAMPFER, Frank:
Herrscher, Stifter, Heiliger. Politische Heiligenkulte bei den orthodoxen Sidslaven. In:
ebd., 423-445.
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eingesetzt, in der Welt der Orthodoxie bleiben die beatificatio aequipolens
und Aufnahme in den Heiligenkalender giiltiger, heute auch autonom bzw.
synodal geregelter Brauch.®

Im 19. und frithen 20. Jahrhundert tritt in damals entstehenden Staatskulten,
aber auch in der neu funktionalisierten Memoria altehrwiirdiger Landespatrone
die Verkniipfung von christlichen mit nationalen Werten am deutlichsten zuta-
ge. Staatskulte und Erinnerungskultur spiegeln in ihrer spezifischen Funktio-
nalitit iiberall in Europa den situativen Kontext des sozialen und politischen
Lebens in dem betreffenden Land wider und vermitteln nationale Konzepte
kollektiver Identitdt. Damit ist auch eine Denkmalkultur verbunden, die den
Nationalpatron als Monumentalplastik im 6ffentlichen Raum positioniert. Eine
landeriibergreifende komparative Erinnerungsforschung hat sich bereits seit
einigen Jahrzehnten in fast stufenlosem Ubergang von West- nach Osteuropa
etabliert’, bleibt im wesentlichen aber monokonfessionell.'® Einen neuen ii-
berkonfessionell tendierenden Akzent setzt die Konsekration von ,,Patronen
Europas*, beginnend 1964 mit Benedikt von Nursia, 1980 gefolgt von Kyrill
und Method sowie 1999 Katharina von Siena, Birgitta von Schweden und Te-
resia Benedicta vom Kreuz (Edith Stein)."!

Heute spielen auf politische Heilige — als entsakralisierte wie als resakra-
lisierte Symbolfiguren — bezogene Uberlieferungen und Inszenierungen fiir
die Konstruktion nationaler Geschichte und kultureller Identitét in modernen
Kodierungen im 6stlichen Europa wieder eine herausragende Rolle, weil sie

8 1272 CIC/1918 von 1630, niher dazu Hans-Jiirgen BECKER in vorliegendem Band;
ONASCH, Konrad: Einfiihrung in die Konfessionskunde der orthodoxen Kirche. Ber-
lin 1962, 148 f.

9 NORA, Pierre: Les lieux de mémoire, Bd. 1-7, Paris 1986-1992. Dazu auch STEKL,
Hannes: Bausteine nationaler Identitiit als gesellschaftliche Konstrukte. In: Heroen,
Mythen, Identititen. Hg. v. DEMS. und Elena MANNOVA., Die Slowakei und Oster-
reich im Vergleich, Wien 2003, 1546, hier 15 f.

10 LEHMANN, Hartmut: Von der Erforschung der Sikularisierung zur Erforschung von
Prozessen der Dechristianisierung und der Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa.
In: S&kularisierung, Dechristianisierung, Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa.
Bilanz und Perspektiven der Forschung. Hg v. DEMS., Gottingen 1997, 9-16; AN-
GENENDT, Amold: Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen
Christentum bis zur Gegenwart. Miinchen 1994. Beide bleiben im katholischen Be-
reich.

11 ,Diese sechs Heiligen sollen die kulturellen Grundlagen Europas, seine nationale und
spirituelle Vielfalt, seine Zerrissenheit und deren Uberwindung durch den Glauben re-
prisentieren. Im liturgischen Kalender haben ihre Gedenktage in Europa den Rang ei-
nes Festes.”“ www.Patrone Europas [Recherche am 21.10.2006]. In der Kathedrale zu
Bratislava ist heute an einem Seitenaltar, mangels dlterer ikonographischer Belege, ein
riesiger Wirkteppich mit den beiden Europapatronen Kyrill und Method angebracht.
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immer noch auf besondere Art und Weise eine Klammer zwischen Staat,
Herrschaft und, Volk herzustellen vermdgen. Als Landespatrone dienen sie
der Selbstdarstellung eines Staates, vergegenwartigen die herrschafilich bzw.
staatlich gelenkte Formung kollektiver Identitdten und induzieren das Be-
wuBtsein von Eigenstindigkeit und Kontinuitat. Sie stiften dariiber hinaus in
Krisenzeiten'? Stetigkeit innerhalb gefihrdeter Strukturen und bieten, ange-
sichts eines von aufBen herangetragenen pluralen Angebots an Lebens- und
Politikentwiirfen, Orientierung fir den Einzelnen."” Einen konfessionsiiber-
greifenden komparativen Ansatz bei der Erforschung von Heiligenkuiten und
Erinnerungskultur weisen heute erst einzelne jiingere Untersuchungen auf, so
daB diese Thematik noch weitgehend ein Desiderat darstellt.'*

Das 20. Jahrhundert ist geprigt von umfassenden politischen, wirtschafi-
lichen und gesellschaftlichen Umwilzungen und Zasuren, die sich u.a. in der
Entstehung, Instrumentalisierung und Prégekraft von Staatssymbolen und
Staatskulten widerspiegeln. In diesem Prozef war und ist die Wiederbele-
bung von Landesheiligen und Griinderfiirsten sowie ihre aktualisierende Um-
deutung zu Nationalpatronen evident.'® Die traditionell hchsten Werte eines
modernen Staates — ,Freiheit und ,Recht, ,,Einheit* und , territoriale Inte-
gritit“ — wurden seit der Frithneuzeit von personalisierten Symbolen kollek-
tiver Identitit bedient, und sie werden immer noch als Wertebindungen an
den Nationalstaat herangeriickt. DaB Bindungen dieser Art weiterhin gelten,
zeigen neuere wie gegenwirtige Entwicklungen im 6stlichen Europa. Zur
kollektiven Identifikationsausgestaltung des Gemeinwesens wurden hier im
19. Jahrhundert nationalgeschichtliche Konstrukte mit zumeist autochthonen

12 LEHMANN, Hartmut: Sakularisierung, Dechristianisierung, Rechristianisierung in
neuzeitlichen Europa: Forschungsperspektiven und Forschungsaufgaben. In: DERS,,
Sakularisierung (wie Anm. 10), 314-325, hier: 319 £.

13 Diesbeziigliche Forschungen zur Zeitgeschichte kommen nicht zufillig vermehrt aus
dem 6stlichen Mitteleuropa: Collective Identities in Central Europe in Modem
Times. Hg. v. Moritz CSAKY und Elena MANNOVA, Bratislava 1999; STEKL/
MANNOVA, Heroen, Mythen, Identititen (wie Anm. 9).

14 Fir das Mittelalter siche PETERSOHN, Politik und Heiligenverehrung (wie Anm. 6)
mit breitem geographischen Radius. Ein methodologisch wie thematisch aufschlufrei-
ches Beispiel, auch fiir die Gegenwart ist SCHENK, Frithjof Benjamin: Der Heilige
und die Nation. Aleksandr Nevskij und der Heilige Wenzel im russischen bzw. tsche-
chischen kulturellen Gedichtnis. In: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur der Bohmi-
schen Lénder Bohemia 45 (2) (2004), 315-352, hier 317, 351. Dagegen bleibt die Dar-
stellung bei STEKL/MANNOVA ebd., rein additiv.

15 STEKL, Hannes: Bausteine nationaler Identitit (wie Anm. 9); KREKOVICOVA, Eva:
Identititen und Mythen einer neuen Staatlichkeit nach 1993. Eine Skizze der ,,slowaki-
schen Mythologie* an der Jahrhundertwende. In: STEKL/MANNOVA (wie Anm. 9),
375-414; SCHENK, Der Heilige, ebd., hier 318, 330 f,, 349 f.
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mittelalterlichen Heiligen und Geschichtshelden aufgeboten, auf die heute
wieder verstirkt zuriickgegriffen wird. Mancherorts wird auch Maria als
Landespatronin mit einem weiteren nationsbezogenen, aktuellen Narrativ neu
funktionalisiert. In den sich im ostmitteleuropdischen Raum seit 1990 neu
formierenden Staaten und Gesellschaften ist ein Konsolidierungsansatz er-
kennbar, der soziale und politische Kohésion nicht zuletzt durch traditionsge-
prigte Symbole und Werte zu gewdhrleisten trachtet. Hier ist ein Prozef in
Gang gekommen, in dessen Verlauf lokale Traditionen, nationale Mythenbil-
dungen und europdische Vorbilder in gleicher Weise zur Anwendung gelan-
gen.' In den Balkanlindern wie in Osteuropa streben vor allem die nationa-
len orthodoxen Kirchen an, Partner oder Mitgestalter der wieder auflebenden
nationalen Staatskulte mit alten bzw. neuen politischen Heiligen zu sein.
Damit wollen sie eine traditionell ihnen zugeordnete zentrale Rolle als rich-
tungbestimmende kulturelle Institution und gesellschaftlicher Integrations-
faktor wiederbeleben.'”

Die komparative Erforschung von Nationalpatronen im ostmitteleuropéi-
schen Raum bringt dariiber hinaus zahireiche vergleichbare Faktoren hervor,
die es erlauben, diesen Raum — trotz politischer und konfessioneller Pluralitiit
der Kontexte — als Ganzes auf Identitidtsphinomene zu untersuchen. Die im
ostlichen Mitteleuropa iiber Jahrhunderte zu beobachtende Funktionalisie-
rungsfihigkeit von Symbolen bietet auch nach 1990 ein ideales Untersu-
chungsfeld mit vielfach kongruenten Rahmenbedingungen (wie u.a. kommu-
nistische Vergangenheit, neue Staatsgriindungen, Statusverunsicherung oder
ethnozentrische Geschichtsbezogenheit und neuzeitliche Kanonisationen),
auf dem je eigene Ausprégungen nationaler Identititsbestimmung und -stif-
tung zu beobachten sind. Daher verwundert es nicht, daf3 die seit dem Hoch-
mittelalter iiberall in Europa bekannte Institution der politischen Heiligen
bzw. Landespatrone nach 1990 dort faktisch wiederbelebt wurde, dabei aller-
dings nun ganz neue Facetten ausbildet und auf einer neuen Trigerschicht
basiert.

Im Landervergleich trifft man in diesem Raum, konfessionsunabhingig,
auch auf dhnliche Mythologeme, die als abstrakte, parolenartige Wertevorga-

16 Diese Zusammenhinge erschlieBt erst der komparative Zugriff auf die Erinnerungskul-
tur. Dazu SCHENK ebd., 318, 352; Der Kampf um das Gedichtnis. Offentliche Ge-
denktage in Mitteleuropa. Hg. v. Emil BRIX und Hannes STEKL, Wien 1997 bietet
Material fiir diesen Ansatz.

17 Ekr [KRAFT, Ekkehard]: Die Orthodoxie als politischer Faktor im Balkan. Traditio-
nell enge Verbindung zwischen Staat und Kirche. In: Newe Ziircher Zeitung 136

(15. Juni 2006), 5. Thematisiert werden hier Ruménien, Ex-Jugoslawien und Griechen-
land.
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ben weit in die lokale Geschichte zuriickweisen. Hier sind hiufig genug die
sich allmahlich etablierenden Landespatrone zu verorten.'® Beispielsweise
verdichtete sich die als auBerordentlicher Kraftakt vorgestellte Verteidigung
eines ,nationalen Territoriums“ gegen michtigere Nachbarstaaten, welche
ein heiliger Fiirst oder fiirstlicher Held bewerkstelligt hatte, zum Mythologem
des ,,unabhingigen Staates* mit in die Geschichte riickprojiziertem Souverd-
nitétsanspruch — so zu unterschiedlichen Zeitphasen in Ungam, den rumani-
schen Fiirstentimern und den Balkanstaaten. Weiterhin wurden etwa ,Frei-
heit* und ,territoriale Integritit zu imperativen Wertebindungen an den
,nationalen® Staat konstruiert. Das Mythologem zur Verteidigung der gesam-
ten Christianitas war inkludierend, es konnte auch ungeachtet der {iberwie-
genden konfessionellen Mischung bzw. der Zugehorigkeit der Bevolkerung
zur griechischen oder zur lateinischen Kirche gelten. Nicht so der Feindbe-
zug, der austauschbar war: Er konnte sich sowohl gegen katholische oder or-
thodoxe Nachbarstaaten mit hegemonialen Anspriichen richten, wie gegen
,die Heiden*, ,,die Ungliubigen® — also gegen islamische Nachbam wie Os-
manen und Tataren. Das damit korrespondierende, als historisches Konti-
nuum imaginierte, mehrdeutige Mythologem des ,.antemurale Christianita-
tis* ist in Quellen des Mittelaiters und der Friihneuzeit aus Bohmen, Ungamn,
der Moldau, Polen und RuBlland belegt, ein regionaler Herrscher als ,.athleta
Christi*'® oder sakralisierter Nationalpatron wurde als Garant der Wehrfd-
higkeit eines solchen west- wie ostchristlichen Gemeinwesens eingesetzt,”

18 OEXLE, Otto Gerhard: Memoria als Kultur, In: Memoria als Kultur. Hg. von DEMS.
(Verstfentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 121), Gottingen 1995, 9-
78; SINKO, Katalin: Zur Entstehung der staatlichen und nationalen Feiertage in Un-
garn (1850-1991). In: BRIX/STEKL (wie Anm. 16), 251-271; STEKL/MANNOVA
(wie Anm, 9), 199-229, 395 £f.; KRAFT, Ekkehard: Von der Rum Milleti zur National-
kirche — die orthodoxe Kirche in Siidosteuropa im Zeitalter des Nationalismus. In:
Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas, Miinchen NF 51 (2003), 392-408.

19 Zuletzt GOROVEIL Stefan S./SZEKELY, Maria: Magdalena: Princeps omni laude
maior. O istorie a lui Stefan cel Mare [Eine Geschichte Stefans des GroBien]. Putna
2005, 44-47,80 £., 144, 363-366.

20 KAMPFER Herrscher, Stifter, Heiliger (wie Anm. 7), 442 f.; POPPE, Andzrej, Politik
und Heiligenverehrung in der Kiever Rus’. Der apostelgleiche Herrscher und seine
Mirtyrersohne. In: Politik und Heiligenverehrung (wie Anm. 7), 403-422; EAST-
MOND, Antony: “Local” Saints, Art and Regional Identity in the Orthodox World
after the Fourth Crusade. In: Speculum 78 (2003), 707-749. MEURS, Wim P. van: Die
Entdeckung Stefans des GroBen. In: Stefan der Grofie — Fiirst der Moldau. Symbol-
funktion und Bedeutungswandel eines mittelalterlichen Herrschers. Hg. v. Edda
BINDER IIJIMA und Vasile DUMBRAVA, Leipzig 2005, 79-92.
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und beides zieht bis heute seine Spuren durch die entsprechenden Nationalhi-
storiographien.”!

Ahnliche Vorstellungen tauchten im 19. Jahrhundert in den Wertekatalo-
gen vieler neuer Nationalstaaten auf, jetzt jedoch als sékularisierte Versionen
der bekannten religionsbezogenen Feindbilder gegeniiber Nachbarn (wie etwa
Alexander Newskij), sie dienen der Selbstbestitigung gegeniiber einer anderen
Kollektivitit (wie Sava oder Stefan der GroBe). Am Ende des 20. Jahrhun-
derts besteht die Feindbild-Bindung an den Nationalheiligen meist nur mehr
im Subtext, er ist als Nationalpatron jetzt Identititstréiger par excellence. Da-
mals wie heute handelt es sich um gelenkte Prozesse herrschaftlicher Machtbil-
dung und breiter definierter gesellschaftlicher Gestaltungsmacht, u.a. durch
Parteien, Kirchen und Vereine. Doch deutet ihre historiographische Kontinui-
tdt ein breiteres Wirkungsfeld an. Die Landespatrone markieren ganz bewuBt
eine kulturelle Unterscheidung westeuropdischer gegeniiber osteuropdischen
Gemeinwesen und Traditionen, um auch auf diese Weise ihre eigene Identitét
zu betonen und zu festigen.

Die Initiatoren und Promotoren der neuen Staatskulte entstammen seit
dem 19. Jahrhundert nicht mehr dynastischen Verbinden und nur noch be-
dingt kirchlichen Institutionen, sondern nun zumeist staatlich-politischen wie
auch einigen kulturellen Gruppierungen, die innenpolitischen Unsicherheiten,
auflenpolitischer Infragestellung, ethnischer Pluralitit und neuvartigen (westli-
chen) Lebensentwiirfen entgegenwirken wollen. Diese meist exkludierend
wirkenden mentalititsgeschichtlichen Kontexte konnen mittels regionaler
Fall- und Einzelstudien aufgeklirt und vergleichend dargestellt werden.

Der Schwerpunkt des Sammelbandes liegt auf der Entwicklung nach
1990. Die Verehrungsgeschichte des 19. und 20. Jahrhunderts ist als herme-
neutische Folie heranzuziehen, teilweise wird auch auf mittelalterliche und
neuzeitliche Tradition zu verweisen sein. Die Untersuchung beschrinkt sich
auf Heilige als Landespatrone in Ostmitteleuropa; rein profane Helden oder
Heroen miissen aus Griinden der Vergleichbarkeit auBer Acht bleiben. Das
Werk ist wesentlich interdisziplinidr und kulturgeschichtlich angelegt, so da83
eine breite Palette historisch arbeitender Disziplinen (Geschichte, Kunstge-
schichte, Theologie, Politik- und Sprachwissenschaften) zu Wort kommt
bzw. entsprechende Aspekte behandelt werden. Durch den deutlich umrisse-

21 STERBLING, Anton: Unterdriickung, Ideologie und der Fortbestand von Mythen. In:
Mythen, Symbole, Rituale. Die Geschichtsméchtigkeit der ,Zeichen’ in Siidosteuropa
im 19. und 20. Jahrhundert. Hg. v. Dittmar DAHLMANN und Wilfried POTTHOFF,
Frankfurt a. Main (un.a.) 2000, 275-293. — Siehe auch MEURS (wie Anm. 20), 81 f.
sowie The"History of Transylvania. Vol. I (until 1541). Hg. v. Ioan-Aurel POP und
Thomas NAGLER,Cluj-Napoca 2005, 293-295.
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nen Raum und den engen chronologischen Rahmen wird trotz der unter-
schiedlichen religidsen, gesellschafts-, staats- und geopolitischen Kontexte in
den einzelnen Lindern ein komparatistischer Zugriff auf die Einzelbeitrige
mdglich. Diese sollen in ihrem je eigenen geographischen Rahmen die Fra-
gen nach dem sozialen und politischen Ambiente sowie nach dem regionalen
Umfeld beantworten, in das der moderne National- bzw. Staatspatron verortet
ist. Weiterhin untersuchen die Aufsitze die jeweilige Botschaft des Heiligen,
die angesprochenen Zielgruppen und wie diese qualitativ und quantitativ zu
charakterisieren ist. Ferner soll die spezifische ,,Botschaft® auf ihren je eige-
nen politischen, gesellschaftlichen oder religids-konfessionellen Inhalt ge-
priift werden. Dabei ist der Frage nachzugehen, welche Modemisierungsef-
fekte bzw. retardierende Auswirkungen solche Institutionen in einer sich
zunehmend &ffnenden Welt pluralistischer Lebens- und Politikentwtirfe her-
vorbringen. Welches Rezeptionsverhalten zeigt der Adressatenkreis und wie
ist er gesellschaftspolitisch verortet? Wie sind alte Traditionen umgedeutet,
instrumentalisiert oder negiert worden? Welche Bedeutung hat das traditio-
nelle bzw. neuinstallierte Kultzentrum und sein soziales bzw. kirchliches
Umfeld? Welche wirtschaftlichen Faktoren beinhaltet die Institutionalisierung
des neuen Nationalkults? Wie ordnen sich diese Phiinomene in die innenpoliti-
sche Landschaft des Staates ein und welche Wirkungen sind abzuschétzen?
Inwieweit sind solche kultisch-kulturellen Phinomene dem zusammenwach-
senden Europa forderlich oder abtréglich, und wie konnen sie in den Prozef
der europdischen Integration eingebunden werden?

In den beiden ersten hinfithrenden Beitrigen wird der Raum historiogra-
phisch charakterisiert sowie das als Nationalpatron wiederbelebte Phinomen
,Landespatron® als sikularisierte Form des mittelalterlichen und (friih)neu-
zeitlichen Kults analysiert. Die sich anschliefenden Beitriige erfassen nahezu
den gesamten ostmitteleuropdischen Raum — von Nowgorod iiber den Balkan
bis zur Moldaurepublik. Dabei ergibt sich auf den ersten Blick eine breite
Kongruenz des Phinomens iiber alle konfessionellen Grenzen hinweg. Man
bedient sich zumeist Geschichtshelden, Glaubensboten und Griinderfiirsten
des Mittelalters. Neben den sikularisierten katholischen Landespatronen wie
dem hl. Wenzel (Béhmen) und dem hl. Kénig Stephan I. (Ungarn) finden
sich im &stlichen Europa seit 1990 zahlreiche andere adaptierte bzw. frisch
kanonisierte Nationalpatrone. Hier treten Stefanek, Kyrill und Method in der
Slowakei, Stefan der GroBe bei den Ruminen zu beiden Seiten des Pruth,
Simeon und Sava in Serbien und Alexander Newskij in RuBland als revitali-
sierte emblematische Identititstriger in Erscheinung, die im Zuge eines
Symbol- und Funktionswandels entlang traditioneller Leitlinien von Ge-
schichte und Religion das moderne politische BewuBtsein der betreffenden
Volker bedienen und in breiten Bevolkerungsschichten Akzeptanz finden.
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Ahnlich die Figur Mariens, die gerade in Polen wegen ihrer umfassenden Po-
pularitit eine Funktionalisierung sogar zu Zwecken der Parteipolitik erfihrt.
Die Bandbreite der Funktionalisierung kann von der Apostrophierung tradi-
tioneller Rollen, etwa dem ,Beschiitzer und Patron des Volkes‘ (Mazedoni-
en), der staatlichen Souverénitit (Konig Stefan von Ungarn, Stefan der Grofe
bei den Ruménen), Propagierung von volkerverbindenden europdischen
Aspekten wie bei Adalbert in Gnesen bis zur besseren wirtschaftlichen Ver-
marktung von Produkten reichen, wie die Beitrige iber Kliment von Ochrid
und Alexander Newskij zeigen.

Die Idee zu diesem Sammelband basiert auf einem Panel des VII ICCEES
World Congress in Berlin (25.-30. Juli 2005) ,,Europe — Our Common
Home?* mit dem Titel Secularised and Instrumentalized for Modern Aims:
National Patron Saints in the 20th/21th Century®, das von uns organisiert
wurde. Sechs neue Beitrige erginzen die dort gehaltenen Vortrige des Pa-
nels, die hier in vélliger Neubearbeitung schriftlich vorgelegt werden. Der
Band versteht sich als Diskussionsbeitrag im Rahmen eines aktuellen zeitge-
schichtlichen Themas. Die hier présentierten ldnderiibergreifenden, auf aktu-
elle, mehrkonfessionelle nationale Kontexte fokussierenden Beitrige zam
Phinomen des Landespatrons stellen eine breite Materialbasis fiir kiinftige
komparative Untersuchungen zur Erinnerungskultur in europaischer Perspek-
tive bereit. Fur den Inhalt der Beitriige zeichnen die Autoren verantwortlich.

22 Program. Hg. v. Thomas BREMER, Heike DORRENBACHER und Inken DOSE, Ber-
lin 2005, 102; Abstracts. Hg. v. Thomas BREMER, Heike DORRENBACHER und
Inken DOSE, Berlin 2005, 59, 361, 475.
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Wenzel

Altes und neues Staatssymbol der Bohmischen Lander

Kaum ein Staat kann auf eine dhnlich kontinuierliche personifizierte Staats-
symbolik zuriickblicken wie die Bshmischen Liander bzw. das heutige Tsche-
chien: Wenzel/Véclav gilt seit dem 10. Jahrhundert als Schlachtenhelfer, als
ewiger Herrscher und als Symbol des béhmischen Staates.! Der bshmische
Fiirst Wenzel trieb im 10. Jahrhundert die Christianisierung voran und vertei-
digte das Land 922 gegen baierische Einfille.” Er endete als Mirtyrer am
28. September 929 oder 935, als er einem Komplott seines Bruders Boleslav
in Altbunzlaw/Stara Boleslav zum Opfer fiel. Die Bluttat war offenbar moti-
viert durch die forcierte Christianisierung des Landes und Wenzels kampflo-
se Unterwerfung unter die deutsche Kénigsherrschaft der Sachsen 929, die
thn zu Tributzahlungen verpflichtet hatten (500 Pfund Silber, 120 Ochsen).
Der Brudermérder Boleslav, der das Land tiber 30 Jahre sehr erfolgreich re-
giert hatte, muf3 daher als der eigentliche Griinder des Staates gelten; aus hi-
storischer Perspektive kann Wenzel fiir sich nur die Christianisierung seines
Herrschaftsgebietes, das auch nur geringe Teile Bohmens umfafite, und eine
einfache lateinische Bildung in Anspruch nehmen. Dennoch wurde er bereits
im 10. Jahrhundert als Mértyrer verehrt und galt im 10. bzw. 11. Jahrhundert
als tibermichtiger Herrscher. Fritheste Viten aus dem 10. Jahrhundert er-
schienen im Altkirchenslawischen und im Auftrag Kaiser Ottos II. Diese
Tradition, nach der ihn sowohl Slawen als auch Deutsche fiir sich in An-
spruch nahmen, setzte sich ungebrochen bis nach 1945 fort, obgleich der histo-
rische Befund eine solche Identifikation nur bedingt stiitzt. Immerhin setzte seit
dem 10. Jahrhundert zunichst verhalten ein Zuzug des deutschen Elementes

1 Zur Wenzelsverehrung im Mittelalter vgl. vor allem: GRAUS, Frantiek: Lebendige
Vergangenheit. Ubetlieferung im Mittelalter und in den Vorstellungen vom Mittelalter.
Ko6In-Wien 1975, 159-180; DERS.: St. Adalbert und St. Wenzel. Zur Funktion der
mittelalterlichen Heiligenverehrung in Bohmen. In: Europa Slavica — Europa Orienta-
lis. Festschrift fur Herbert Ludat zum 70. Geburtstag. Hg. v. Klaus-Detlev GROTHU-
SEN und Klaus ZERNACK, Berlin 1980, 205-231; MACHILEK, Franz und MACHI-
LEK, Margarita: Der heilige Wenzel: Kult und Ikonographie. In: Europas Mitte um
1000. Beitrage zur Geschichte, Kunst und Archiologie, Bd. 2. Hg. v. Alfried WIE-
CZOREK und Hans-Martin HINZ, Stuttgart 2000, 888-894.

2 Zur Vita: TRESTIK, Dusan: Potatky Pfemyslovcii [Die Anfinge der Premysliden].
Prag 1997; BLAHOVA, Marie: Wenzel. In: LexMA, Bd. 8. Stuttgart-Weimar 1999,
2185-2187.
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nach Bohmen ¢in — seien es deutsche Kaufleute in Prag, Heiratsallianzen mit
deutschen Adelsgeschlechtern oder deutsche Geistliche im Gefolge der Chri-
stianisierung. Es scheint jedoch vielmehr schon im Mittelalter der Wille zur
Symbolik vorherrschend gewesen zu sein, der Wenzel zum Staatssymbol —
ausgehend von den Piemysliden und Prag — stilisierte, was voll entfaltet unter
Karl IV. greifbar ist.> Damit 1Bt sich Wenzel bis zur Moderne eindeutig dem
Typos des Konigsheiligen zuordnen, wie etwa Stephan von Ungarn (969-
1038), Olaf von Norwegen (1015-1030) und Erik von Schweden (1150
1160), die die Christianisierung des Landes in die Wege leiteten oder zumin-
dest vorantrieben, Kirchen und Kléster griindeten und mit dem Klerus des
Landes eng zusammenarbeiteten.” Thnen gemeinsam war zumeist ihr blutiger
Tod fiir ihre christliche Gesinnung und die rasch einsetzende Verehrung als
Landes- und Staatspatrone. Wenzels Todesort Altbunzlau wurde zu einer
landesweiten Memorialstiitte; sein Grab auf dem Hradschin wertete das
kirchliche und politische Zentrum Prag weiter auf. Als ,,nationale* Identifika-
tionsfigur wies er wie Stephan, Olaf und Erik eine fiirstliche Herkunft aus au-
tochthonem Geschlecht auf. Diese wichtigen Ingredienzen des Adelsheiligen,
der das Ideal des Rittertums verkorperte, sicherte ihm dann auch iiber die
Jahrhunderte hinweg die liberragende Verehrung als Landespatron.

Neben der politischen und ethnischen Inhomogenitit Bohmens mit sei-
nem Willen zur Selbstbehauptung spielt unzweifelhaft ein im Mittelalter sehr
populires Element eine Rolle: Wenzels reiche Wundertitigkeit, die bereits
Cosmas von Prag um 1120 rithmte’, verschaffte ihm als Fiirsprecher von An-
fang an breiteren Zulauf als den beiden anderen, z. T. &lteren Landespatronen
Veit und Adalbert, denen eine derartige thaumaturgische Fahigkeit nicht zu-
geschrieben wurde. Damit wurde Wenzel dann auch tatséchlich zu einem po-
puldren Heiligen.

Als Staatspatron gilt er seit dem 11. Jahrhundert als der , Ewige Herr-
scher®, der seine Macht an die jeweiligen Monarchen tibertrug, ferner als Pa-
tron der ,,Primates Bohemienses®, der politischen und gesellschaftlichen Fiih-
rungsschicht des Landes. Durch den Konnex zum Herrschergeschlecht setzte
sich auch seine Verehrung auBierhalb des bohmischen Landesteils durch, so
daB Wenzel zum Hauptpatron der Kathedrale in Olmiitz aufsteigen konnte.

3 Dazu ausfithrlicher: OBRAZOVA, Pavla/VLK, Jan: Major gloria, Svaty kniZe Vaclav
[Maior Gloria, heiliger K6nig Wenzel]. Prag—Leitmeritz 1994, 111-180.

4 PETERSOHN, Jiirgen: Politik und Heiligenverehrung im Hochmittelalter (Vortrige
und Forschungen des Konstanzer Arbeitskreises fiir mittelalterliche Geschichte. 62).
Sigmaringen 1994.

5 Cosmas von Prag, Die Chronik Béhmens, bearb. v. Alexander HEINE, Bd. 1, Essen—
Stuttgart 1987, 80.

6 GRAUS: Lebendige Vergangenheit (wie Anm. 1), 169.
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Auch auf die hinzugewonnenen Territorien wie die Lausitzen strahlte der
Wenzelskult im Mittelalter aus.” Wenzel dominierte zwar noch im Hoch- und
Spatmittelalter die bereits auf sechs Heilige angewachsene Gruppe der béh-
mischen Landespatrone, seine Verehrung mufite jedoch gewisse Einbuflen
hinnehmen.® Als Staatsheiligem, Triger der Staatsidee und Erbeigentiimer
des Landes wurden ihm die Krénungsinsignien anvertraut: Die Krone wurde
nach dem Willen Karls IV. seit 1346 auf dem Reliquienschidel des Heiligen
aufbewahrt (wofiir sich Karl eigens eine pépstliche Bulle erwirkte) und vom
Konig nur bei feierlichen Anldssen ,,ausgeliehen.’ Im ausgehenden Mittelal-
ter geriet die Wenzelsdevotion jedoch immer stirker in Opposition zum Ké-
nig und dem deutschen Stadtpatriziat. Dadurch wurde der Heilige allméhlich
zum Beschiitzer des Volkes und konnte in der Zeit der hussitischen und re-
formatorischen Wirren kultisch iiberleben.

Der Landespatron wahrend der Konfessionalisierung

Wenzels vieldeutiges Patronat — als Symbol des Staatsgedankens, der Herr-
schaft und des Landes — ermdglichte in den Hussitenkriegen beiden Seiten
eine Inanspruchnahme des Heiligen: Die Altglidubigen riefen ihn als Anwalt
bei Gott zur Ausrottung der Hiresie an; die Utraquisten bezeichneten ihn als
Fiirsten, Beschiitzer und Patron. Die Hussiten bildeten auf ihren Schilden
Wenzel unter dem Kelch ab und zogen mit dem hochmittelalterlichen Wenzels-

7 Wenzelspatrozinien finden sich in der Stadtkirche in Zittau und Jauernick-Buschbach
sowie auch im Bistum MeiBlen und in Wurzen; freundl. Auskunft von Dr. Siegfried
Seifert/Bautzen.

8 KLANICZAY, Gébor: The Uses of Supernatural Powers. The Transformation of Popu-
lar Religion in Medieval and Early-Modern Europe. Princeton, N.J. 1990, 121-122.
Die Zahl und die entsprechenden Persénlichkeiten sind allerdings nicht als kanonisch
zu betrachten. Hoch- und spitmittelalterliche Martyrologien erginzen weitere Wen-
zels- und Adalbertsfeiertage und fiigen wechselweise Veit, Cyrill und Method, Prokop,
Ludmila, die Fiinf Briider und Sigismund hinzu: GRAUS, St. Adalbert (wie Anm. 1),
216.

9 Zur Wenzelsdevotion von Karl IV. kurz zusammenfassend: MACHILEK, Franz: Pri-
vatfrommigkeit und Staatsfrommigkeit. In: Kaiser Karl IV. Staatsmann und Mirzen.
Hg. v. Ferdinand SEIBT. Miinchen 1978, 87-101, hier: 90-91. — Die pépstliche Bulle
vom 6. Mai 1346 drohte sogar den Bann an, falls die Krone an einem anderen Ort auf-
bewahrt wiirde. Bei Krénungen muBite das Kapitel eine Leihgebiihr von 200 Mark Sil-
ber entrichten; SCHWARZENBERG, Karl Fiirst: Die Sankt Wenzels-Krone und die
bshmischen Insignien. Wien-Miinchen 21982, 19.

10 GRAUS: Lebendige Vergangenheit (wie Anm. 1), 176; DERS.: St. Adalbert (wic
Anm. 1), 218-219.
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choral Svary Viclave'' in die Schlacht gegen die Altgliubigen, obgleich der
radikale Hussitismus die Heiligenverehrung als solche ablehnte.'> Nach dem
Ersten Prager Fenstersturz riefen die aufstindischen Hussiten in den Prager
Artikeln von 1420 den heiligen Wenzel sogar als Landespatron um Hilfe fiir
die ,.alten Tschechen“ und glithenden Patrioten an."’ Auch den bshmischen
Lutheranemn und den Bohmischen Briidern des 16. Jahrhunderts galt Wenzel
als Identifikationsfigur, als Schutzpatron des Landes.'* Seine Verehrung ver-
siegte also im Gegensatz zu der des hl. Adalbert in der Zeit der Glaubens-
kémpfe nicht, blieb aber nicht mehr auf dem Niveau der spétmittelalterlichen
Bliitezeit.'”> Abgesehen von der staatspolitischen Bedeutung des Kultes mé-
gen auch die zahlreichen Gebetserh6rungen eine Rolle gespielt haben, die thn
in der Volksfrommigkeit verankert hatten. Nicht zuletzt deswegen war sein
Fortleben iiber die Konfessionskriege hinaus gesichert. Die reich illustrierte
Wenzel-Prunkhandschrift, die der Piirglitzer Matthias Hutsky'® 1585 dem
Statthalter Bohmens, Erzherzog Ferdinand II. von Tirol (1529-1595)", dedi-
zierte, bezeugt die ungebrochene staatspolitische wie nun auch konfessionelle

11 Auch die Synode von 1412 hatte den Hymnus ausdriicklich nicht verboten, da er mit
der patriotischen Linie der bohmischen Kirche harmonierte: SMAHEL, Frantisek: Die
hussitische Revolution, Bd. 1. Hannover 2002, 521-522.

12 Wenzel wurde von den Hussiten als Modell des heiligen Herrschers geachtet: DU-
CREUX, Marie-Elizabeth: Der heilige Wenzel als Begriinder der Pietas Austriaca: Die
Symbolik der Wallfahrt nach Stard Boleslav (Alt Bunzlau) im 17. Jahrhundert. In: Im
Zeichen der Krise. Religiositdt im Europa des 17. Jahrhunderts (Versffentlichungen
des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte. 152). Hg. v. Hartmut LEHMANN und Anne-
Charlott TREPP, Gottingen 1999, 597636, hier: 603; PETRU, Eduard: Die Legenden
und die Verehrung des heiligen Wenzel. In: Historische Bilder welche darstellen das
Leben und Martyrium des Heiligen Wenzel, Fiirsten von Bohmen... Abgezeichnet sind
diese Bilder ... durch Matthias Hutsky aus Ptirglitz. Prag 1585 = Prag 1997 (unpagi-
niert).

13 SMAHEL, FrantiSek: Die hussitische Revolution, Bd. 2, Hannover 2002, 1074,

14 DUCREUX (wie Anm. 12), 603-604; ROYT, Jan: Die Verchrung der Béhmischen
Landespatrone im 17. und 18. Jahrhundert. In: Ceské nebe — Bohmischer Himmel.
Bohmische Landespatrone und Wallfahrtsorte in der barocken Devotionalgraphik aus
der Sammlung des Kunstgewerbemuseums Prag. Begleitband zur Sonderausstellung
im Wallfahrtsmuseum Neukirchen b. Hl. Blut vom 6. April bis 23. Juli 1995, Markt
Neukirchen 1995, 5-26, hier 5.

15 GRAUS: Lebendige Vergangenheit (wie Anm. 1), 176-177.

16 Hutsky (1546-1599) wurde in Piirglitz nahe Prag geboren und trat 1563 als Maler in
Ferdinands Dienste; STEJSKAL, Karel: Matthias Hutsky und sein Wenzel-Zyklus. In:
Historische Bilder (wie Anm. 12); zuletzt: SRONEK, Michal: Sculpture and Painting
in Prague, 1550-1650. In: Rudolf II and Prague. The Court and the City. Hg v. Eliska
FUCIKOVA u. 2., London u.a. 1997, 353-375, hier: 364.

17 Ferdinand war der Sohn Kaiser Ferdinands I. und der Anna Jagiello; zwischen 1547
und 1566 Statthalter in Béhmen.
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Bedeutung des Fiirstenheiligen. So lesen wir bereits unter der ersten Abbil-
dung: ,,Als der hl. Wenzel den Thron bestieg, pflanzte er mit grolem Fleil3
wieder das Saatgut der lauteren Frémmigkeit ein, die von der heidnischen
Mutter und dem gottlosen Bruder bekdmpft worden war, und erneuerte sie
auf diese Weise.“'® In den folgenden Sitzen kann man durchaus eine Anspie-
lung auf die Tétigkeit der Jesuiten entdecken, wenn Wenzel attestiert wurde,
er habe die Priester veranlaBit, das Volk in den Gotteshdusern und die Jugend
in den Schulen iiber Sitte und Kultur zu unterrichten.'® Immer wieder taucht
in den Kommentaren das Motiv der vorbildhaften ,neuen Frommigkeit” auf
und die zum Teil gewaltsame Verteidigung und Ausbreitung der christlichen
Lehre. Es 148t sich sogar in Bild elf und dreizehn ein deutlicher Hinweis auf
die Realprisenz im Altarsakrament finden, fiir dessen Herstellung er durch
Weizenpflanzungen und Hostienbickerei sorgte:*° Die Hostie wird in der Un-
terschrift zur Abbildung elf als das ,allerheiligste Altarsakrament™ bezeich-
net, unter der Abbildung dreizehn sogar als das Brot, das durch geheimnis-
volle Worte und mystische Weihe sowie durch die Herabkunft des Heiligen
Geistes zum Fleisch des Herrn und zum Leib Christi umgeformt wurde.
Deutlicher kann ein typisch gegenreformatorischer Gedanke visuell kaum
transportiert werden!?!

Nach der Schlacht am Weilen Berg 1620 und der katholischen Konfes-
sionalisierung der béhmischen Linder unter den Habsburgern erlebte die
Wenzelsverehrung einen bedeutenden Aufschwung. Dies war nicht allein
dem Herrscherhaus zu verdanken, sondern auch verschiedenen Orden, allen
voran den Jesuiten.”? Die Augustiner-Eremiten in der Prager Neustadt lieBen
einen Zyklus von 32 Bildern aus der Wenzelsvita malen; eine geradezu mo-
numentale via sacra mit 44 Kapellen mit Themen aus der Wenzelslegende
und dem Marienleben wurde zwischen Prag und Altbunzlau angelegt. Es l:f3t
sich also bereits hier die fiir die fortgeschrittene Gegenreformation so typi-
sche Symbiose mit marianischen Themen erkennen.® Zwischen 1679 und

18 ,Figura 1“ in: Historische Bilder (wie Anm. 12).

19 Ebd.

20 Figura 11 und 13 in: ebd.

21 Zu den bohmischen Landespatronen jener Zeit vgl. jiingst: SAMERSKI, Stefan: Kon-
fessionalisierung versus Volksfrémmigkeit: Die Funktionalisierung der Landespatrone
der Bohmischen Krone (1580-1650). In: Konfessionelle Pluralitit als Herausforde-
rung. Koexistenz und Konflikt in Spatmittelalter und Frither Neuzeit. Winfried Eber-
hard zum 65. Geburtstag. Hg. von Joachim BAHLCKE, Karen LAMBRECHT und
Hans-Christian MANER, Leipzig 2006, 355-366.

22 Dazu etwas enggefiihrt auf die Jesuiten: DUCREUX (wie Anm. 12), 604-605.

23 Hierzu schon: HARTINGER, Walter: Marien-, Wenzel- und Nepomukwallfahrten in
Bohmen. In: Jahrbuch fiir ostdeutsche Volkskunde 22 (1979), 27-42, hier: 29, 37-38. —
Der Kult des marianisch geprigten ,,Palladiums® in Alt-Bunzlau wurde im 17. Jahrhun-
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1690 kamen drei verschiedensprachige Andachtsbiichlein mit Kupferstichen
zur Wenzelslegende heraus. Neben einer deutschsprachigen Vita von 1644
wurde in den verschiedenen Prager Stidten die ,,vera effigies” des hl. Wenzel
von den Gliubigen verehrt. Promotoren des Wenzelskults waren demnach
sowohl der Ordens- als auch der Weltklerus.**

Vor allem der Jesuitenorden war es, der 1670 und 1729 Wenzel enger mit
dem tschechischen Bevolkerungsteil in Verbindung brachte, und zwar um
den Zusammenhang von tschechischem Katholizismus, historischer und poli-
tischer Identitit des Konigsreichs Bohmen und der Loyalitét gegeniiber dem
Haus Habsburg zu propagieren:* Im Seminar ,,St. Wenzel“ sollten Priester
fiir den tschechischsprachigen Bevolkerungsteil ausgebildet werden.”® Josef
Balbin SJ schloB 1775 seine Dissertation iiber die tschechische Sprache mit
dem Gebet: ,,Du bist der vorderste Beschiitzer des béhmischen Landes [...],
gib deinen Tschechen den lingst vergangenen Ruhm zuriick!“ Diese Bitte
war umso berechtigter, als die Wenzelskrone, die seit dem Mittelalter als
Rechtspersonlichkeit der Bshmischen Lander galt, seit der Krénung Maria
Theresias 1743 auBer Landes, in Wien, aufbewahrt wurde. Nach dem Tod
Kaiser Josephs II. 1790 erbaten und erhielten die bohmischen Stinde die
Krone zuriick, welche in Prag mit frenetischem Jubel empfangen wurde.?” Es
war nicht das letzte Mal, daB die Krone ins Ausland ging: Wahrend des preu-
Bisch-osterreichischen Krieges 1866 wurden die Insignien wiederum nach
Wien tiiberfithrt und erst im nichsten Jahr mit allen kirchlichen, staatlichen
und militdrischen Ehren auf den Hradschin zuriickgebracht. Die Prisenz der
Krone in Bshmen war umso bedeutender, da wihrend dieser Zeit der Verfas-
sungsberatungen der Kronreif zum Symbol des bshmischen Staatsrechts
avancierte, was er tatsichlich zumindest bis zum Zweiten Weltkrieg blieb.”®

Wenzel im 19. und 20. Jahrhundert

Durch diese enge Verkniipfung mit dem béhmischen Staat konnte Wenzel in
beiden Bevolkerungsteilen prisent bleiben. Jan Hus erreichte jedoch bei den
Tschechen im 19. Jahrhundert eindeutig groBere Popularitét, da er als Perso-

dert wiederentdeckt, wenn nicht sogar initiiert und mit Wenzel verbunden: DUCREUX
(wie Anm. 12), 597-636.

24 ROYT (wie Anm. 14), 5-6.

25 DUCREUX (wie Anm. 12), 604.

26 Ebd.

27 SCHWARZENBERG (wie Anm. 10), 31-32.

28 Ebd., 34.
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nifikation der Opposition gegen das Deutschtum galt. Aber auch Wenzel wa-
ren antihabsburgische Elemente nicht fremd: Eine bei der barocken Reitersta-
tue Wenzels auf dem gleichnamigen Platz zelebrierte Messe gab das Zeichen
fiir die Novemberaufstinde von 1848. Spitestens seit dieser Zeit wurde der
Wenzelsplatz zum Ort politischer Demonstrationen schiechthin, die sich dem
nationalen Mythos verpflichtet fithlten. Schon Mitte des 19. Jahrhunderts
verkodrperte der Heilige in politischen Kundgebungen die Prisenz des zentra-
len Landespatrons, der das Fortbestehen der bohmischen Krone sowie die po-
litische Eigenstindigkeit garantierte.”” Das neue, 1902 fertiggestellte Wen-
zelsdenkmal verzichtete dann bereits auf tiefere christliche Symbolik: Der
Fiirst tragt nicht etwa die Kreuzfahne als Siegesbanner, sondern schlicht eine
einfache Standarte. Mittelalter und Barock werden zwar vom Kiinstler nicht
beiseite gelassen, wohl aber einer politischen Programmatik untergeordnet
und dieser eingefiigt: Die weltliche Herrschaftsordnung legitimierte sich
nicht mehr als Abbild der gottlichen Ordnung.®® In den letzten Jahrzehnten
des 19. Jahrthunderts wurde dann auch die Figur Wenzels in den Strudel der
Sakularisierung der bohmischen Gesellschaft gezogen, verlor somit ihr spiri-
tuelles Profil und wurde immer stérker zu einem nationalen Symbol.*!

Die habsburgische Fremdherrschaft férderte diese nationalen Tendenzen
unbewuBt im Ersten Weltkrieg: Die Wiener Regierung liefl den mittelalterli-
chen Wenzelschoral als Ausdruck des nationalen Widerstandes verbieten und
die Wenzelsfeiern am 28. September einschriinken®?, so daB sich Wenzel in
der Ersten Tschechischen Republik als Staats- und Landespatron etablieren
konnte. So trug die erste und einzige, ab 1923 gepriigte goldene Miinze der
jungen Republik das Abbild des hl. Wenzels, wodurch auf die Anfinge der
bohmischen Staatlichkeit rekurriert wurde. Die Erste Republik verstand sich
als liberal, laizistisch und schroff dem die Habsburgerherrschaft stiitzenden
Katholizismus entgegengesetzt. Die Sozialdemokraten wandten sich noch
1929 gegen Wenzel als nationale Identifikationsfigur, da hier der rémische
Katholizismus prisent war, der fir das fremdbestimmende Habsburg und

29 KALLERT, Kristina: Landesheilige in Bohmen: Das Denkmal und die Denkmaler. In:
Deutsche und Tschechen. Geschichte — Kultur — Politik. Hg. von Walter KOSCHMAL
u. a., Miinchen 2001, 162-178, hier 164.

30 Ebd., 164-166.

31 SEBEK, Jaroslav: Die Politisierung der konfessionellen Traditonen in den bshmischen
Liandern am Beispiel der Interpretation der Hus- und St. Wenzelstradition in der tsche-
chischen Gesellschaft des 20. Jahrhunderts. In: Medien und Geschichte. Wer macht
warum welche Meinung? Zur Multiperspektivitit der deutsch-tschechischen Geschichte.
Seminarbericht der II. Deutsch-tschechische Akademie vom 24. bis 27. Februar 2005
im Kloster Braunau in Rohr. Miinchen 2005, 15-21, hier: 18.

32 Ebd.
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mangelnden Fortschritt stand.* Sie bevorzugten Hus als bedeutenderen na-
tionalen Mirtyrer des tschechischen Staates.** Die katholische Kirche tradierte
ithn verstdndlicherweise ungebrochen und kontinuierlich bis tiber die Wende
von 1990 hinaus. Auch bei den Sudetendeutschen zeigte sich eine Identifika-
tion it den Symbolen des Staates sowie eine Glorifizierung und Rezeption
der historischen Helden wie Pfemysl, Wenzel und Jan Hus. >

Hohepunkt des Wenzelskults in der Zwischenkriegszeit waren die Millen-
niumsfeierlichkeiten von 1928/29%, die in eine wirtschaftliche und politische
Bliitezeit der jungen Republik fielen, die nun im Modus vivendi einen Aus-
gleich mit der katholischen Kirche erreicht hatte, indem sie auf den bedeu-
tenden katholischen Volksteil in Mihren, der Slowakei und den meist von
Deutschen besiedelten Grenzgebieten Riicksicht nahm. Die ersten Jahre eines
extrernen Nationalismus und antikirchlichen Kurses waren nach den Parla-
mentswahlen vom November 1925 voriiber. Die Wenzelsfeiern wurden daher
auch weitaus ausladender gefeiert, als die Hus-Feiern 1925.> Diese Millen-
niumsfeierlichkeiten begannen Ende Oktober 1928 mit dem 10. Jahrestag der
Republikgriindung, setzten sich dann in der Vollendung des vom Staat inten-
siv finanzierten Veitsdomes auf dem Prager Hradschin fort und gipfelten in
den Wenzelsfeiern mit der Ausstellung der Insignien, die von allen gesell-
schaftlichen Schichten wahrgenommen wurden. Vom Staat eher als kulturell-
politische Propaganda der Eigenleistung und -tradition’ gedacht, wurde die
Ausstellung von weiten Teilen der Bevilkerung als religiose Heiltumsfahrt
betrachtet; selbst die Presse pries die weihevolle religiése Stimmung und Be-
deutung der Staatssymbole. Die offentliche Beteiligung war aulerordentlich:
An der Riickfiihrung der Schidelreliquie nach mittelalterlich-sakralem Vor-
bild am 29. September nahm eine Dreiviertel Million Menschen teil. Das 14Bt
sich aber nicht als eine Kehrtwendung zum Kirchlichen werten. Der Staats-
président Masaryk legte sich eine gewisse Zuriickhaltung bei der Beteiligung
an den Veranstaltungen auf, da er auf das spezifische Verhiltnis von Kirche

33 KALLERT (wie Anm. 29), 171.

34 PACES, Cynthia Jean: Religious Images and National Symbols in the Creation of
Czech Identity, 1890-1938. Diss. Columbia University 1998, 290.

35 CAMPBELL, F. Gregory: Der unabhingige Tschechoslowakische Staat und Deutsch-
lands Machtstellung in Zentraleuropa. In: Gleichgewicht — Revision — Restauration.
Die AuBlenpolitik der Ersten Tschechoslowakischen Republik im Europasystem der
Pariser Vorortvertrige. Hg. v. Karl BOSL, Wien 1976, 201-216, hier 206.

36 Zur Jahrtausendfeier des Wenzelstodes sind umfangreiche Aufsatzsammlungen er-
schienen, die bis heute noch nicht addquat aufgearbeitet sind. Zuletzt unfassend dazu:
PLACAK, Petr: Svatovéclavské milenium: Ceski, Nemci a Slovaci v roce 1929 [1000
Jahre hl. Wenzel: Tschechen, Deutsche und Slowaken im Jahr 1929). Prag 2002.

37 PACES (wie Anm. 34), 287.
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und Staat Riicksicht nahm.*® AuBerdem lieB er zum Wenzelsjubilium bewuBt
nationale Optionen beiseite, stelite vor allem die Humanitit und Schriftlich-
keit des Nationalpatrons heraus und deutete sie dahingehend, ,,daf ein gesun-
des Leben einer Nation auf Bildung und Sittlichkeit fuBt.“** Gleichwohl fiel
die agrarisch-katholische Regierungskoalition just im Spéitsommer jenes Ju-
bildumsjahres auseinander, so dafl 1929 das Parlament neu gewihlt werden
mufite. Die Katholiken erhofften sich im Wahlkampf einen. Zuwachs von
Wihlerstimmen aufgrund der Jahrtausendfeier des hl. Wenzel; die slowaki-
schen und die sudetendeutschen katholischen Parteien wurden dann aber von
der neuen Regierungsbildung unter den Sozialisten ausgeschlossen.*

Abgesehen von der religids-kirchlichen Komponente nahm der Staat also
alle im Mittelalter auftretenden Elemente des Wenzelskultes fiir sich in An-
spruch: Der ewige Herrscher Wenzel erschien als Herrschaftssymbol, Identi-
titsfigur der béhmischen Linder und der ungebrochenen politischen Tradi-
tion Bohmens, die sich in der Ersten Republik fortsetzte. 1929 einte er noch
Tschechen und Deutsche, die ihn beide fiir sich in Anspruch nahmen. Wenzel
stand noch fiir eine vereinigende Nationalidee der tschechoslowakischen Re-
publik.”’

Zehn Jahre spéter sah das ganz anders aus: 1939 besetzten deutsche Trup-
pen die Tschechoslowakei. Spontan versammelten sich die Prager wie schon
1918 zur Staatsgriindung auf dem Wenzelsplatz in stillem Protest. Dieser
Platz war nun endgiiltig zur Stiitte nationaler Identitit und Selbstbehauptung
geworden und der mittelalterliche Wenzelschoral zum Fanal des ,stillen®
Protests. Die deutsche Besatzung instrumentalisierte nun Wenzel in ihrem
Sinne, indem sie die bohmische Tributzahlung in der Vita als tschechische
Unterordnung unter das Deutschtum deutete und den ,,Wenzel-Adler” fiir die
Zusammenarbeit mit dem Reich verlieh. Schon in den zwanziger Jahren hat-
ten faschistische Nationalgemeinden die Wenzels-Tradition fiir ihre Zwecke
genutzt. > AuBerdem wurde die Wenzelskrone der Kronkammer des Veits-
domes entnommen und im Palas der Burg Herzog Sobé&slavs ausgestellt. Diese
Aktion diente eindeutig der Entsakralisierung der Insignien und ihrer spite-

38 Ebd, 310.

39 Die Wendung taucht im Geleitwort des Staatsprisidenten zum Jubiliumsband auf, der
1934 herauskam. Vgl. dazu auch: KALLERT (wie Anm. 29), 171; SEBEK (wie Anm.
31), 18-19.

40 CAMPBELL, F. Gregory: Die tschechische Volkspartei und die deutschen Christlich-
sozialen. In: Die Erste Tschechoslowakische Republik als multinationaler Parteienstaat
(Bad Wiesseer Tagungen des Collegium Carolinum). Hg. v. Karl BOSL, Wien 1979,
291-303, hier 301; SEBEK (wie Anm. 31), 19.

41 8EBEK (wie Anm. 31), 20.

42 Ebd,21.
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ren Entfernung ins Ausland, womit die Identitit der Bohmen ausgehohlt wer-
den sollte. Am Staatsfeiertag nach Kriegsende wurde die Krone daher auch
unter grofer Anteilnahme im Dom ausgestellt und im Anschlufl wieder in der
dortigen Kronkammer aufbewahrt.*® Am gleichen Tag fanden gemeinsam mit
den amerikanischen Truppen die landesweiten Feiern zur Befreiung der
Tschechoslowakei statt. Sie verzichteten bewuBt nicht auf groflien Pomp und
kirchliches Geprédge: In der vorabendlichen Hauptfeier in Béhmisch Kru-
mau/Cesky Krumlov wurde nach halbstiindigem Glockengelaute eine Messe
zelebriert; man zog mit dem Wenzelschoral aus der Kirche auf den Wen-
zelsplatz der Stadt, wo die beiden Kommandanten der tschechoslowakischen
und amerikanischen Armee Reden hielten. Am folgenden Tag fand nach den
militdrischen Paraden eine Messe in St. Veit mit dem Gedenken an die
Kriegsopfer statt.**

In den folgenden Jahren der kommunistischen Herrschaft fristete Wenzel
im offentlich-politischen Bereich ein Randdasein. So wurde beispielsweise
die Austreibung der Deutschen nach 1945 von der neugegriindeten humori-
stisch-satirischen Zeitschrift Dikobraz (Stachelschwein) aufs Korn genom-
men, indem in einer Karikatur iiber die Tributzahlung von 500 Pfund Silber
und 120 Ochsen auch die Deutschen auBer Landes geschickt wurden.*® Die
Abrechnung mit der Geschichte im geschichtlichen BewuBtstein wird hier of-
fenkundig. Die offizielle kommunistische Geschichtsinterpretation schob
Wenzel als Schwichling beiseite und feierte den Bruder Boleslav als kom-
promifilosen Verteidiger der ,,nationalen Interessen®.*® Dennoch konnte und
wollte auch der kommunistische Staat nicht auf die politisch-staatliche Sym-
bolik des Wenzelsmythos zur eigenen Machtlegitimation verzichten und
stellte die Kleinodien dreimal 6ffentlich aus, wo sie noch im 19. Jahrhundert
von niemandem erreichbar und sichtbar im Veitsdom ruhten: Die Wen-
zelskrone schmiickte den Parteitag von 1955, eine Ausstellung von Archiv-
dokumenten im Hradschin von 1958 sowie eine iiber Kaiser Karl IV. 1978,
Bei diesen Anldssen war sie stets das gefragteste Objekt; das 6ffentliche In-
teresse zeigte die Ehrfurcht vor dem Symbol der Staatssouverinitit.*’ Im ka-
tholisch-religiésen Bereich blieb die Wenzelsverehrung jedoch weiterhin
vital.

43 SCHWARZENBERG (wie Anm. 10), 36. Der Staatsfeiertag wurde am 28. Oktober ge-
feiert.

44 JELINEK, Petr: St.-Wenzels-Tradition in Cesky Krumlov. In: Informationszentrum
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Auch auf Seiten der vertriebenen Sudetendeutschen blieb die Wenzels-
Idee lebendig. Sie stand nicht nur fiir das tiber 1000jihrige Zusammenleben
von Westslawen und Deutschen, sondern wurde in den fiinfziger Jahren auch
fiir die Heranfithrung des bohmischen Raumes an das westliche Abendland
definiert: ,,.Durch Herzog Wenzel fiel die Entscheidung fiir den Westen‘*® —
also gegen den byzantinisch-slawischen Ritus von Kyrill und Method und
gegen die damalige Satellitenherrschaft der Sowjetunion. Diese sudetendeut-
sche Position gleicht einer Solidarisierung mit den vom kommunistischen
SowjetruBland unterdriickten tschechischen Katholiken, wobei der Weg der
slawischen Ostkirche iiber das Schisma mit Rom geradewegs in die Abgriin-
de des Nationalismus und des Bolschewismus verlaufe. Wenzel als Landes-
patron zu verehren, heifit dann eben nicht nur, das friedliche Zusammenleben
von Tschechen und Deutschen zu betonen, sondern auch die Hinordnung der
Tschechoslowakei an den demokratisch-freiheitlichen Westen. Jede nationale
Vereinnahmung der Wenzelsgestalt bedeute dementsprechend, ,,die Kraft des
Symbols zu zerstéren.“* Noch Mitte der sechziger Jahre sah man in Wenzel
aus sudetendeutscher Perspektive eine Briickengestalt, die beide ethnische
Gruppen verbinde: die Deutschen ,,im Exil“ und die Tschechen, der Freiheit
beraubt.”® Dabei wird immer wieder eine historische Briicke geschlagen zwi-
schen Bshmen und der neuen Heimat der Sudetendeutschen, gleichsam um
die neue Lebenssituation in Bayern in die Wenzelstraditionen einzubinden.
Da war die Rede davon, dal Wenzel auf bayerische Priester zurtickgriff, Re-
gensburger Patrone (Emmeram) verehrte und Freundschaft zum Regensbur-
ger Oberhirten Tuto unterhielt. Die Eingliederung der Sudetendeutschen soll-
te damit gleichsam historisch legitimiert und dadurch erleichtert werden. Das
war aber nur in katholischer Sichtweise plausibel!

Wenzel in der postkommunistischen Ara

Nach dem Ende der kommunistischen Ara, das durch die ,.Samtene Revolu-
tion” herbeigefiihrt wurde, die sich wiederum — wie auch schon 1968 im ,,Pra-
ger Frithling” — im November 1989 auf dem Wenzelsplatz manifestierte, er-
lebte der prominenteste Landespatron eine verhaltene Renaissance. Politische
Selbstbehauptung und GeschichtsbewuBtsein gingen nun wieder eine Sym-
biose ein — dhnlich wie in der Ersten Republik. Es dauerte allerdings einige

48 LORENZ, F.: Die St.-Wenzel-Idee. In: Echo der Zeit, 28. September 1958, 6.

49 Ebd.

50 Auch zum folgenden: FILZTHUM, Martin: St Wenzel — Landespatron Béhmens. In:
Klerusblart, 1. Oktober 1964, 4243, -
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Zeit, che sich Wenzel als Staatspatron durchsetzen konnte. Zunichst mufiten
im 6ffentlichen Leben etliche Blockaden abgebaut werden, wie beispielsweise
Vorbehalte wegen deutschfreundlicher Elemente in der Wenzelsvita und die
religios-katholische Komponente. Bezeichnend war allerdings, daf§ der erste
Prisident der Tschechoslowakei, Vaclav Havel, beim Amtsantritt im Dezem-
ber 1989 den mittelalterlichen Krénungsweg der béhmischen Konige zum
Veitsdom nahm. Auch der Wenzelsplatz wurde noch im Jahr 2000 vom Se-
natsprisidenten Petr Pithart als ,Magnet, der uns zum Landespatron zieht,
bezeichnet: ,,Er ist es, der uns verbindet, uns zusammenhilt, der uns von Zeit
zu Zeit das Gefiihl verleiht, das etwas wie ein ,,Wir* existiert.*"!

Dennoch wurde kurz nach der Wende der Todestag von Jan Hus als erster
neuer nationaler Feiertag eingefiihrt. Der Antrag wurde von der tschechoslo-
wakischen hussitischen Kirche (THK) im April 1990 mit der Begriindung ge-
stellt, da die hussitische bzw. tschechische Reformation zu den Grundlagen
der nationalen Tradition und des Staatsverstdndnisses gehdrten. Hus wird in
dem Schreiben als einer der groften Méanner des Landes und als Verkérpe-
rung des moralischen und religiosen Verméchtnisses gedeutet, das zur Er-
neuerung des Staatsverstindnisses notwendig sei.”> Noch im gleichen Jahr
wurde der Todestag des Reformators als nationaler Feiertag dekretiert und
zwei Jahre spiter die Bethlehemskapelle in Prag, in der Hus seine bedeuten-
den Predigten gehalten hatte, nach 200 Jahren wiederersffnet.® Noch im Juli
2005 stellte der tschechische Staatsprésident Vaclav Klaus die Identifikati-
onsfunktion von Jan Hus deutlich heraus: ,,Hus hat unser geistiges Leben und
das BewubBtsein der Nation vielleicht mehr als andere beeinfluBit. [...] Jeder
kennt auch seinen Kampf fiir die Wahrheit, und er war immer ein Beispiel fiir
andere”.>* Politische Stabilitit und kulturelle Erneuerung waren dementspre-
chend auch die Hauptbediirfnisse des neuen Staates und seiner Gesellschaft.
Denn wie briichig die aus dem Sozialismus hervorgegangene Tschechoslo-
wakei war, zeigte vor aller Welt das Auseinanderbrechen von Tschechien
und der Slowakei im Jahre 1993. Aber selbst im AnschluB schien und scheint
sich das tschechische Staatswesen und seine Gesellschaft als inhomogen und
diffizil empfunden zu haben. Die katholische Kirche als gesellschaftliche
Klammer schied durch den enormen S#kularisierungsschub vor allem in der
kommunistischen Ara aus, so daB sich heute Tschechien als eines der am

51 BOCK, Katrin: Der Heilige Wenzel. In: Czech Radio 7, Radio Prague, 28. September
2002.

52 Glaube in der II. Welt, 18, 6 (1990), 12.
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weitesten entchristlichten Lander Europas darstellt: Nur noch 31 Prozent der
Bevoélkerung bezeichnen sich als gliubig; weniger als 27 Prozent der Ge-
samtbevolkerung bekennen sich zum Katholizismus, der eigentlich seit 19138
die politische Gegnerschaft der Regierung, vor allem der kommunistischen,

- spiirte.”> AuBerdem hatten sich die Erwartungen nicht erfillt, nach der die

Kirche nach der Wende an Ansehen gewinnen wiirde, da sie sich aufgrund
ihrer regimekritischen Haltung bis 1989 viele Sympathien in der Gesellschaft
erworben hatte. Sie konnte die Gesellschaft nicht davon iiberzeugen, dafl es
ihr nach 1990 nicht nur um Vermdgensfragen ging, sondern tatsichlich um
eine neue rechtliche Grundlage fir das Verhiltnis von Kirche und Staat.”®
Die Verflechtung von kirchlich-sakralem und politischem Zentrum in der
Bausubstanz des Prager Hradschins fithrte in den neunziger Jahren dement-
sprechend zu einem ,.kleinen Kulturkampf* zwischen der Regierung und der
Kirche, der Ende 1994 gerichtlich entschieden wurde: Der Veitsdom und et-
liche wichtige Gotteshiuser auf dem Hradschin gingen nun wieder in kirchli-
che Hinde iiber, nachdem sie seit 1954 als ,,Nationaldenkmiler” im Staatsbe-
sitz waren.”’

Aufgrund dieser schwierigen Lage der Kirche komnte es sich in den neun-
ziger Jahren auch nur sehr marginal auswirken, daB sie in Tschechien Wenzel
iiber die Jahrhunderte hinweg kontinuierlich liturgisch feierlich begangen
hatte; sie war damit die einzige Institution, die diesen Tag nach der politi-
schen Wende noch feierte. Der Wenzelstag hatte damit tiberwiegend religio-
sen Inhalt.*® In katholischer Perspektive verkorperte der Heilige das Martyrium
fiir die Verbreitung des Christentums in Béhmen und die Funktion eines er-
sten christlichen Herrschers, der den christlichen Tugendkatalog in diesem
Amt realisiert hatte. Abgesehen von der spezifischen Funktionalitdt der ka-
tholischen Wenzelsverehrung kam noch ein weiteres Element hinzu, das den
Mirtyrer als Fiirsten nicht beriicksichtigte. Die katholische Kirche zeigte sich
besonders nach der Wende wegen der Entkonfessionalisierung und Sakulari-

55 Glaube in der II. Welt, 32, 4 (2005), 9. Eindrucksvoll und kenntnisreich die Analyse
eines Zeitzeugen: HALIK, Tomas: ,,.Du wirst das Angesicht der Erde emeuern®. Kir-
che und Gesellschaft an der Schwelle zur Freiheit. Leipzig 1993; MADR, Oto: Wie die
Kirche nicht stirbt. Zeugnis aus bedréngten Zeiten der tschechischen Kirche. Leipzig
1993, 11-26.

56 Dazu: MALY, Viclav: 15 Jahre nach der Wende. In: Glaube in der II. Welt, 32, 4
(2005), 16-17.

57 Glaube in der I1. Welt, 23, 1(1995), 11-12.

58 SCHUSTER, Robert: Der Heilige Wenzel und die Wenzeltradition in der tschechi-
schen Geschichte. In: Czech Radio 7, Radio Prague, 28. September 2003.
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sierung des Landes besorgt, der sie mit dem Bekenntnis zur Wenzelstradition
entgegenwirken wollte.*

Erst Ende der neunziger Jahre diskutierte man auf politischer und gesell-
schaftlicher Ebene frei und nicht ochne Emotionen iiber die Einfithrung des
Wenzelstags als Staatsfeiertag. Die Politiker waren sich nicht einig, ob Wenzel
als Staatsgriinder zu verehren oder als Kollaborateur mit den Deutschen zu
verdammen sei.*® Im linken Teil des politischen Spektrums wurden dement-
sprechend Befiirchtungen geduBert, daB die Aufwertung des 28. September
zu einer Stirkung des katholischen Einflusses im Lande fiihren konne.®! Der
damalige tschechische Premier Milos Zeman bezeichnete ihn als Verriter,
der sich Heinrich I. freiwillig unterworfen und Tributzahlungen geleistet
hatte: ,,Sollte der 28. September Feiertag werden, so wiirde nicht der tsche-
chische Staatssinn gefeiert werden, sondern Servilitit und Kollaboration!*
Nach sehr heftigen Parlamentsdebatten, die nicht frei von Emotionen waren,
wurde Zeman jedoch iiberstimmt und fiir das Jahr 2000 erstmals der Wenzel-
stag als staatlicher Feiertag eingefiihrt — und zwar als Tag der tschechischen
Staatlichkeit, wodurch die S#kularisierung des Heiligen zum Abschluf} ge-
kommen war. Das Gesetz vom 29. Juni 2000, das die staatlichen Feiertage
neu festlegte, kannte zwei Tage der Staatlichkeit: zum einen den Wenzelstag,
der nur als ,,Tag der tschechischen Staatlichkeit” definiert wurde, und den
28. Oktober als den ,,Tag der Entstehung des selbstindigen tschechoslowaki-
schen Staates.” Das zeigt zumindest grofle Unsicherheit, wie man im Um-
gang mit dem heiligen Mirtyrer die divergierenden Interessen der Gesell-
schaft integrieren sollte. Denn neben dem Gedenktag von Jan Hus (6. Juli)
wurde auch der 5. Juli als staatlicher Feiertag benannt, an dem expressis ver-
bis der ,,slawischen Apostel Kyrill und Method* gedacht wird. MaBgebend
waren hier die Schaffung der ersten slawischen Schriftsprache und ihre iiber-
regionale, gewissermaflen européische Bedeutung. Die grofte Diskussion im
Parlament hatte sich aber am Wenzelstag entziindet, wo es neben parteipoli-
tisch-ideologischen Differenzen auch um die Frage ging, ob Wenzel oder
nicht eher sein Bruder als Staatsgriinder anzusehen sei. Ahnliche Diskussio-
nen hatte es schon in der Ersten Republik gegeben. In der tschechischen Pu-
blizistik wird die letztendliche Entscheidung fiir Wenzel — ohne dessen Na-
mensnennung - als versohnlicher Kompromifl gewertet®?, der aber tatsichlich
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den politischen Willen zur Symbolfindung deutlich zum Ausdruck brachte.
Die historische Hilflosigkeit kommt im Riickgriff auf den Tag des hl. Wenzel

-zum Ausdruck, der doch nicht als solcher bezeichnet wird. Die Debatte

machte deutlich, da man neben der Befreiung vom nationalsozialistischen
Regime (8. Mai), der Beendigung des Temno — der Befreiung von der Habs-
burgerherrschaft (28. Oktober) — auch den Anfang der staatlichen Existenz
Tschechiens feiern wollte, den man irgendwo inmitten des von Legenden
umrankten Morgenanbruchs der tschechischen Geschichte®® finden wollte.
Allem Anschein nach fand man dafiir keinen anderen Tag, der iiber eine ver-
gleichbare Bekanntheit und geschichtliche Kontinuitit verfiigte wie der Wen-
zelstag. Die dreifache Feier der Staatlichkeit, die iiberwiegend mit Selbstbe-
hauptung und dem Ende der Fremdherrschaft zu tun hat, offenbart das immer
stirker werdende Abriicken von christlichen Traditionen: der Name Wenzel
taucht nicht auf, und selbst Kyrill und Method werden wegen ihrer slawi-
schen Kulturleistungen und nicht wegen der Christianisierung gefeiert. Fast
meint man eine irrationale Scheu vor der christlichen Fundierung der Anfin-
ge zu spiiren, indem man den Wenzelsnamen unterdriickt, ohne auf den Tag
verzichten zu kénnen. Bei der kompensatorischen Uberbetonung der Staat-
lichkeit, die in vielerlei Hinsicht an das 19. Jahrhundert anderer européischer
Staaten denken 148t, mufiten die politischen Eliten Tschechiens quasi den
,-Pakt mit dem Teufel* schlieBen.

Der Wenzelstag als staatlicher Feiertag bedeutete jedoch keine Entsakra-
lisierung Wenzels, dessen Insignien wie im 19. Jahrhundert praktisch unzu-
génglich in der Kronkammer des Veitsdoms ruhen. Die Sakralisierung be-
trifft nun aber den Staat und nicht die Person des Heiligen und Mirtyrers.
Tradition und der Wille zum Symbol haben letztlich den Ausschlag fiir den
neuen nationalen Feiertag gegeben, obgleich in allen geselischaftlichen
Gruppierungen — ausgenommen die katholische Kirche — Bedenken blieben,
nicht zuletzt, da auch die vertricbenen Sudetendeutschen Wenzel weiterhin
als Identifikationsfigur verehrten.

Der tschechische Historiker Dusan Ttestik deutete die Besinnung auf den
vermeintlichen Staatsgriinder dagegen als offentliches Bekenntnis vieler
Tschechen, in politischen Krisenzeiten ein klares politisches Signal an die
AuBenwelt zu senden.** Die Aufwertung des hl. Wenzel geht in den letzten
Jahren noch weiter: der beriihmte Veitsdom, das historische und religiose
Palladium der bohmischen Linder, in dem neben Altbunzlau die meisten
béhmischen Landespatrone ihr Kultzentrum gefunden haben, wurde in Veits-,

63 So auch die Formulierung von tschechischer Seite, ebd.
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Adalberts- und Wenzelsdom umbenannt. Wenzel als politische und religitse
Orientierungs- und Identifikationsfigur scheint damit von Seiten der gesell-
schaftlichen und kirchlichen Eliten populdrer denn je zu sein. Der Name
,,Vaclav* liegt noch auf Platz elf aller in Tschechien vorkommenden Vorna-
men.®® Ein gewisses Unbehagen liegt jedoch immer noch in der Luft, allein
schon durch die Tatsache, dal immer noch alle mit den historischen Bohmi-
schen Liandern zusammenhingende Gruppen Wenzel als Identifikationsfigur
fiir sich in Anspruch nehmen. Im katholischen Kontext der Sudetendeutschen
ist Wenzel als Identifikationsfigur immer noch prisent. Es stehen durchaus
andere, bis ins Mittelalter zuriickreichende Kulte von Landespatronen zur
Verfiigung, die aber gerade in der postkommunistischen Zeit auflerhalb der
kirchlichen Sphire in den Hintergrund getreten sind. Neben dieser Ambigui-
tit von Wenzel scheint hier der Wille zum Symbol, das eint, selbstbehauptet
und den Rekurs zu den Wurzeln der Staatlichkeit herstellt, ein entscheidendes
Kriterium zu sein, Wenzel als Staatssymbol zu reaktivieren und ihn der reli-
gidsen Komponente zu entkleiden. Hier liegen zahlreiche Parallelen zur Er-
sten Tschechoslowakischen Republik.

Auf der anderen Seite zeigen sich die Schattenseiten einer staatlichen De-
kretierung: So wie der Staat bei der Vermittlung von Werten auf gesellschaft-
liche Gruppen und insbesondere die Kirchen angewiesen ist, so zeigen sich
jiingst bei der Wenzelsverehrung aufierhalb des kirchlichen Bereichs deutli-
che kulturelle Erosionserscheinungen. Umfragen vom Herbst 2004 belegen,
daB die meisten Befragten nicht wuBten, weshalb der 28. September ein zu-
satzlicher Feiertag ist. Viele brachten ihn nicht einmal mit dem hl. Wenzel
und der friihmittelalterlichen bshmischen Geschichte in Verbindung, sondern
nutzten das verlangerte Wochenende fiir einen Kurzurlaub etc.®®

Als Fazit 1Bt sich folgendes festhalten: Wenzel/Vaclav ist seit dem Mit-
telalter uneingeschrinktes Symbol des bohmischen Staates. Als Landespatron
hatte er seit dem Hochmittelalter etliche ,,Rivalen, konnte sich jedoch immer
durchsetzen, wenn es um die Verkorperung der Staatsidee und der Herrschaft
ging. Kaiser Karl IV. baute die Wenzelsdevotion durch verstirkte Sakralisie-
rung der Kronungsinsignien zu einem bleibenden Staatskult aus. Seit dem
18. Jahrhundert wird er stirker mit dem tschechischen Element in der inho-
mogenen bohmischen Gesellschaft in Verbindung gebracht, so daB8 die zuen-
de gehende Habsburgerherrschaft in den Béhmischen Landern Wenzelsmani-
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festationen bewuBt unterband. Das erleichterte ihm in der Ersten Republik
eine Renaissance mit Verzogerung, die vor allem auf seine Nihe zur ehedem
staatstragenden katholischen Kirche zuriickzufiihren war. Deutsche Besat-
zung und Kommunismus instrumentalisierten Wenzel in ihrem Sinne, sorgten
aber nicht filir seine Popularitit. Seine Verehrung als Staatssymbol war mitt-
lerweile derart sikularisiert, dal er hier mit historischen Argumenten beliebig
einsetzbar war — allein wegen seines Alters und der Kontinuitit des Mythos.
Die postkommunistische Zeit zeigt zahlreiche Parallelen zur Ara der Ersten
Republik, etwa die Phasenverzdgerung und die kirchenskeptische Haltung
der Regierung. Auch die katholische Kirche selbst hatte nach der politischen
Wende einen gesellschaftlichen Bedeutungsverlust hinzunehmen, so daf der
Wenzelstag erst im Jahre 2000 als sikularer Staatsfeiertag institutionalisiert
wurde. Damit griff man in einer in Europa am weitesten sikularisierten Ge-
sellschaft auf ein religiéses Symbol zuriick, das man kaum mit Inhalten zu
fiilllen weif. Wie im Mittelalter und der Neuzeit spiegelt Wenzel immer noch
den Staat und den Willen zur Selbstbehauptung wider und eignet sich daher
zwar grundsitzlich als nationales Symbol und Identititsstifter fiir eine plura-
listische Gesellschaft — die Vermittlung und Popularisierung von damit ver-
bundenen Werten und Haltungen lie der tschechische Gesetzgeber aber
ginzlich auBer acht. Dafl Wenzel von den vertricbenen Sudetendeutschen
verehrt wird, belastet aullerdem seine Verehrung auBerhalb der katholischen
Kirche Tschechiens. Immer wieder angestrengte historische Diskurse laufen
dabei in die Irre: Er ist weder der eigentliche politische Staatsgriinder, noch
eine Pers6nlichkeit, die unzweifelhaft fiir die kirchliche und politische West-
oder Ostorientierung stand und sich einem bestimmten ethnischen Lager zu-
ordnen 14Bt. Das ist aber dann auch gleichzeitig das Verbindende an seiner
Figur, obgleich dies in Tschechien eher kritisch aufgenommen wird. Wenn
hier also nicht das Symbol zum Menschen kommt, so muf8 der Mensch das
Symbol gesucht haben, sonst kime es nicht zur Adaption einer staatlichen
Identifikationsfigur. So wie die Hussiten einen Heiligen vereinnahmten, laizi-
stische Liberale einen Martyrer und Férderer des Christentums, Slawen einen
Deutschenfreund und mittelalterliche Ritter einen schwachen Herrscher, so
bedient sich der moderne Staat einer allein von der Kirche kontinuierlich tra-
dierten Gestalt. Tradition ist hier ein Zeichen von Hilflosigkeit angesichts des
eigenen GefihrdungsbewuBtseins.



